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Le phenomene de da'wa enregistre un nouvel essor et prend une importance 
grandissante a travers le monde musulman contemporain. Terme arabe, da'isa 
signifie litteralement « appel » et, dans la theologie islamique, une « invitation a 
I'islam »: c'est une notion qui en est venue a designer explicitement une ideolo- 
gic de propagande et de proselytisme islamique. Concept coranique classique 
auquel dynasties et societes musulmanes du passe ont eu recours en des lieux et 
circonstances divers, la da'wa a ete substantiellement redefinie dans sa conception 
et dans sa pratique au cours du xx*^ siecle. L'initiative du renouveau de I'appel a 
I'islam est d'abord venue de penseurs issus du shi'isme et d'autres « sectes » isla- 
miques, telles I'Ahmadiyya. Depuis deux decennies, theologiens sunnites et 
grandes organisations panislamiques, au premier rang desquelles la Ligue isla- 
mique mondiale, ont contribue a la renaissance du concept et sont devenus le fer 
de lance de sa diffusion au niveau international. C'est ainsi que la da'wa, dans sa 
formulation moderne, a recemment fait son apparition dans diverses regions 
musulmanes d'Afrique noire dont certains secteurs islamises de la Cote-d'lvoire. 

Notre etude se propose d'explorerle phenomene du nouveau proselytisme isla- 
mique en Cote-d'lvoire, qui a emerge depuis une dizaine d'annees et s'est d'abord 
developpe au sein de la communaute musulmane d'Abidjan, avant de s'etendre au 
reste du pays. Plus specifiquement, elle s'attache a cerner la conception et les pra- 
tiques de la da'wa telles qu'elles ont ete revisitees de maniere creative par la 
societe musulmane d'Abidjan, plus exactement par son elite dirigeante. On sou- 
tient en effet que la notion moderne de da'wa, « empruntee » a I'origine au monde 
arabo-islamique dit central, a ete pleinement reappropriee, reinvestie et retra- 
vaillee par la communaute concernee. L'« ivoirisation » de la da'wa reflete a la fois 
la participation active de I'elite musulmane de ce pays au monde islamique trans- 
national et son solide enracinement dans les realites locales de sa communaute. 
S'opere alors une synthese culturelle originale, sans que le concept religieux soit 
en rien denature. 

La transformation des enjeux et modalites du proselytisme islamique en Cote- 
d'lvoire est saisissante. Elle signale une reinterpretation de la conception religieuse 
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de la personne, de la communaute et de sa place dans I'Etat. De fait, ce changement 
s'inscrit dans un processus plus vaste, qu'on pourrait qualifier de revolution reli- 
gieuse de la sphere islamique ivoirienne. C'est une revolution discrete, paisible et 
progressive. Elle se situe aux antipodes Aajihad-^ ouest-africains du xix*^ siecle ou 
des « fondamentalismes » islamiques a vocation politique de certaines regions du 
monde musulman d'aujourd'hui: elle n'en est pas moins marquante. Si la nouvelle 
da'wa n'a pas engendre cette revolution religieuse - elle I'a plutot accompagnee -, 
elle en est toutefois devenue la composante la plus centrale et sa facette la plus 
visible. Notre etude s'efforce de situer et comparer historiquement cette evolution. 

L'espace ivoirien et abidjanais: un contexte original 

La Cote-d'Ivoire en general et la ville d'Abidjan en particulier representent un 
cadre fort original pour revolution postcoloniale de I'islam et de la communaute 
musulmane. Au cours des quarante dernieres annees, le pays a connu la progres- 
sion la plus rapide de I'islam sur le continent africain. En consequence, la popula- 
tion musulmane ivoirienne est passee d'un statut de minorite a celui de 
quasi-majorite. II va sans dire que les statistiques disponibles, au demeurant par- 
fois contradictoires, doivent etre manipulees avec prudence. Restent qu'elles indi- 
quent une tendance manifeste: les musulmans representaient 14 a 20 % de la 
population du pays en 1960 [Cuoq, 1975; Trimingham, 1968], contre43 % officiel- 
lement en 1993 [INS, 1996]. Le principal theatre de ce processus d'islamisation a 
ete la Cote-d'Ivoire meridionale, region de la zone climatique forestiere, conside- 
ree durant I'ere precoloniale et la majeure partie de la periode coloniale comme un 
« mur » pour I'expansion de I'islam. Abidjan, sur le golfe de Guinee, est la quin- 
tessence de ce nouveau phenomene. La ville abrite de nos jours I'essentiel de la 
population musulmane du pays et elle est devenue le centre islamique le plus 
influent de la Cote-d'Ivoire independante, supplantant les anciens bastions musul- 
mans de la savane septentrionale. Abidjan se trouve ainsi au coeur de la frontiere 
mouvante qui cartographic la progression de I'islam en Afrique et dans le monde. 

Par ailleurs, I'islam s'est epanoui a Abidjan dans un environnement confession- 
nel exceptionnellement divers. D'aucuns assimilent le pays et sa metropole a un 
marche libre religieux, propice a la competition et au pluralisme des spiritualites. 
Plus specifiquement, I'islam a evolue a Abidjan aux cotes du christianisme, ce qui 
est une situation, si ce n'est unique, du moins originale. Le christianisme ne fut 
veritablement introduit dans la region qu'a I'epoque coloniale et demeure une reli- 
gion minoritaire. Mais son influence a ete et teste grande, en ce qu'il fut, dans sa 
version catholique, la premiere religion moderne du pays et celle des principaux 
dirigeants ivoiriens. Peu avant sa mort, le president Felix Houphouet-Boigny fit 
elever une basilique monumentale a Yamoussoukro, son village natal, a la mesure 
de son desir de voir survivre sa memoire et rayonner le catholicisme dans la region '. 



1 A un journaliste qui I'interrogeait sur I'enormite de la basilique dans un pays oil les catholiques sont tres 
minoritaires, Houphouet-Boigny repondait: « En tant qu'homme, et non en tant que president, nous faisons 
tout pour aider notre religion a nous, la religion catholique, a se developper » {La Vie, 3 novembre 1988], 
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L'Etat ivoirien et le systeme educatif public sont legalement laics. En realite, ils 
sont fortement marques par des valeurs europeano-(franco)-chretiennes, en partie 
deconfessionnalisees. A I'inverse, I'islam a longtemps incarne I'antithese du progres 
dans I'opinion publique ivoirienne et fut traite d'arriere et de retrograde. Comme le 
christianisme a profondement marque la modernite ivoirienne (ou a I'ivoirienne), 
quand la communaute musulmane s'est engagee a Abidjan, dans un processus de 
modernisation, le christianisme a eu une influence sur la nouvelle culture religieuse 
islamique, da'wa y compris. 

A Abidjan, islam et communaute musulmane se sontdeveloppes dans un envi- 
ronnement urbain moderne. Et pas n'importe quel environnement urbain, mais 
celui d'une megapole. Avec 2,5 millions d'habitants a la fin des annees quatre- 
vingt-dix, Abidjan est de loin la plus grande ville de Cote-d'lvoire et figure dans 
le peloton de tete des plus grandes cites du continent. Elle a, sans conteste, toutes 
les caracteristiques d'une veritable megapole, avec ses aspects positifs etnegatifs. 
Une ville tentaculaire comme Abidjan, dont la population s'est accrue a un rythme 
phenomenal dans les cinq dernieres decennies, tend a donner le ton en matiere 
religieuse comme en d'autres domaines pour I'ensemble du pays. L'emergence 
d'une nouvelle societe et d'une culture religieuse islamiques a Abidjan, dont la 
nouvelle forme de proselytisme est un aspect, est un phenomene ancre dans le 
milieu d'origine megapolaire. L'apparition de formes « megapolaires » de I'islam 
est d'ailleurs un phenomene postcolonial en Afrique subsaharienne. En Cote- 
d'lvoire, les initiatives les plus novatrices pour remodeler les activites, reformuler 
le discours islamique, recomposer les organisations et la sociabilite religieuses, 
redefinir, finalement, identites et sensibilite musulmanes, sont venues en 
majeure partie de la communaute musulmane d'Abidjan (cette derniere n'a rien 
de monochrome mais elle partage la meme experience de la vie quotidienne dans 
la metropole). Tous ces changements refletent le defi de I'islam et de la societe 
musulmane pour s'ajuster a la modernite, qui est produite dans cette cite ivoi- 
rienne hypertrophiee et transmise a travers elle. Le nouveau proselytisme pent 
etre compris comme une renegociation des rapports ville-campagne ou, plus pre- 
cisement, des rapports entre megapole d'un cote et villes secondaires et villages 
de I'autre, voire, plus abstraitement, de la relation du global au local, etant 
entendu que la da'wa abidjanaise elle-meme se situe deja au cceur d'un tel carre- 
four a echelle du monde islamique. 

La reformulation contemporaine de la da'wa 

La da'wa est mentionnee dans le Coran (sourate 14, verset 46) et a done tou- 
jours represente un devoir sacre pour le musulman a titre individuel et a titre col- 
lectif. Contrairement au christianisme qui a differencie et institutionnalise un 
organisme en charge des missions, en islam, la tradition de la da'wa fait de chaque 
musulman un missionnaire potentiel. Le message de I'islam se veut universel et 
accessible a tous: s'il est reconnu qu'il ne peut y avoir de contrainte en religion, il 
revient toutefois au(x) musulman(s) de propager I'appel d'Allah afin que I'huma- 
nite reconnaisse en I'islam la vraie religion. La da'wa a ete et demeure ainsi un 
objectif majeur pour Vumma. 
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Dans le passe, la dciwa s'est jouee autour de deux composantes centrales: I'edu- 
cation religieuse et une certaine propagande politique, etant donne que I'islam ou 
plus exactement certaines interpretations de I'islam furent utilises par les dynasties 
musulmanes au pouvoir pour renforcer leur autorite et leur legitimite politico-reli- 
gieuses. Ces deux elements ont conserve leur importance. De nos jours, I'instruction 
religieuse reste un element fondamental de la da'wa et I'instrumentalisation poli- 
tique n'a pas disparu. C'est ainsi que le continent africain a salue ces dernieres 
decennies la creation d'un Centre islamique africain {al-Markaz al-hlami al-Ifriqi) au 
Soudan (1967), dote d'un departement pour Taction educative missionnaire qui fut 
longtemps soutenu par I'Arabie saoudite, la creation d'une Association pour I'appel 
a I'islam {Jami'iyyat al-Da'wa al-Islamiyya) en Libye (1972) et d'une Organisation de 
I'islam en Afrique, basee au Nigeria (1989) [Otayek, 1993; Hunwick, 1997]. Mais 
une transformation de cette tradition de la da'wa est a I'ceuvre en ce qu'elle est 
main tenant articulee autour de I'idee et des activites de travail social. La da'wa s'en 
trouve completement redefinie [Eickelman, Piscatori, 1996]. 

Ce changement prend sa source dans I'idee que si le message coranique est en 
soi eternel et immuable, les questions qu'il souleve et les modes de communica- 
tion qui lui conviennent evoluent constamment au gre des circonstances. Lots 
d'une conference Internationale organisee en 1987 par la Ligue islamique mon- 
diale pour discuter I'avenir de la da'wa, il fut reconnu qu'il etait prejudiciable a I'is- 
lam de se borner a repeter les vieilles formules de transmission religieuse, 
d'aborder des idees au travers de themes revolus ou d'eviter d'affronter les pro- 
blemes contemporains, touchant aussi bien au sous-developpement economique 
et a I'injustice sociale qu'au racisme, a la marginalisation de la jeunesse, qu'au sida, 
etc. [Davies, Pasha, 1989]. Le defi de la da'wa consiste a offrir une traduction du 
message universe] de I'islam adaptee aux realites du monde d'aujourd'hui. 
Autrement dit, le contenu et la forme de la da'wa doivent s'accommoder aux chan- 
gements de notre epoque qui evolue a un rythme effrene. 

Dans les termes de cette nouvelle definition, la da'wa ne vise plus seulement a 
la defense et a la diffusion des dogmes religieux mais aussi a revivifier un mode de 
vie islamique global. Le champ d'action du predicateur, ou da'iya/i (pi. duah), n'est 
plus seulement la sphere spirituelle mais concerne aussi tout le domaine social. II 
est de sa responsabilite d'etre en etroite communion avec sa communaute pour 
identifier ses difficultes et besoins propres, afin d'y apporter une reponse isla- 
mique. Comme le concluait la conference de la Ligue islamique mondiale, le 
da'iya/i est done appele a devenir une courroie de transmission du developpement 
social, puisqu'il doit etre capable de pratiquer sa mission en tant que medecin, 
juriste, etc. Idealement, les maux de la societe musulmane devraient ainsi dispa- 
raitre et I'islam rayonner fortement. Selon la formule, I'objectif n'est plus tant de 
moderniser I'islam que d'islamiser la modernite. 

Cette reformulation de la da'wa n'implique aucune volonte de retour a un passe 
glorifie. Au contraire, toute I'idee de la nouvelle da'wa est de relever, de maniere 
constructive, le defi historique de la modernite et des progres de I'Occident. Les 
acquis occidentaux en science et en technologic per9us comme positifs sont 
d'ailleurs utilises: on en trouve une illustration frappante dans I'usage des moyens 
et technologies modernes de communication, de la presse a internet. La pensee 
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sociale de I'Eglise est aussi source d'inspiration [Davies, Pasha, 1989; Abu-Rabi, 
1996]. En definitive, la da'wa se veut le moteur d'une reconstruction sur de nou- 
velles bases, de la civilisation musulmane, alors qu'elle est actuellement, associee 
a un affaiblissement des valeurs islamiques et au developpement de sentiments de 
defaitisme et d'apathie. 

Notons finalement que le nouveau proselytisme islamique, qui cible naturelle- 
ment les non-musulmans, est avant tout dirige vers les musulmans eux-memes. II 
vise essentiellement a reislamiser la societe musulmane, etant entendu qu'etre 
musulman n'est pas un etat passif et donne une fois pour routes mais un processus 
continu. L'objectif est d'encourager les musulmans a devenir de « meilleurs » 
musulmans, embrassant I'islam activement et integralement. 

C'est cette interpretation moderne de la da'wa qui a pris racine en Cote- 
d'lvoire. 

Les circonstances de Temergence de la da'wa a Abidjan 

Le milieu reformiste 

La notion de da'wa, « un theme non habituel dans I'univers culturel musulman 
en Cote-d'lvoire » [AEEMCI, 1991], comme le reconnaissaitun grand imam, a ete 
introduite dans le pays par un groupe bien identifie de musulmans, a savoir I'elite 
socioculturelle qui, depuis une dizaine d'annees, s'est progressivement portee a la 
tete de la communaute islamique d 'Abidjan puis de la Cote-d'lvoire. Ce groupe est 
compose d'une nouvelle generation d'intellectuels et de cadres musulmans. 
Nombre d'entre eux ont etudie a la fois dans le systeme educatif ivoirien lai'c (plus 
rarement chretien) et dans des universites du monde arabe: ils sont done parfaite- 
ment a I'aise dans les langues et les systemes culturels frangais et arabe. Depuis le 
debut des annees soixante-dix mais plus visiblement depuis la fin des annees 
quatre-vingt, cette elite musulmane emergente a centre son energie sur de nou- 
velles associations pour redynamiser la communaute islamique locale, dont elle 
deplorait I'apathie et la raideur culturelle et spirituelle. Sa preoccupation majeure 
fut d'initier une reformulation de la doctrine islamique dans un sens moins « folk- 
lorique », pour reprendre son propre vocabulaire, et en des termes plus modernes 
et normatifs, afin d'affirmer la compatibilite de I'islam avec la vie urbaine moderne 
et d'attirer une jeunesse musulmane deroutee en I'absence d'encadrement appro- 
prie. Cette elite emergente se qualifie ainsi de « reformiste » ou « neoreformiste ». 
Mais, contrairement a d'autres reformistes ouest-africains et senegalais en particu- 
lier, I'elite abidjanaise a opte pour une approche tolerante, non conflictuelle envers 
le pluralisme musulman local. Ainsi a-t-elle evite de s'attaquer aux chefs musul- 
mans traditionnels, cherchant au contraire a les integrer a son projet religieux, et 
n'a cesse de denoncer ouvertement toutes les formes d'exclusions sectaires. Elle 
cherche en fait a assurer I'unite des musulmans ivoiriens, et au plan national, au- 
dela du groupe reformiste, elle aspire au leadership de cette communaute reli- 
gieuse. En consequence, le leadership abidjanais n'a pas manque de se retrouver 
dans une situation de competition feutree en matiere d'autorite et de legitimite 
religieuse vis-a-vis des representants des nombreuses communautes musulmanes 
des quartiers d'Abidjan et des localites de la Cote-d'lvoire. 
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A la fin des annees quatre-vingt, les reformistes abidjanais s'etaient familiarises 
avec le concept de da'wa par I'intermediaire de la litterature panislamique et de 
contacts directs avec des representants du monde musulman, notamment a I'occa- 
sion de conferences Internationales et d 'ateliers de formation, generalement sub- 
ventionnes par I'Arabie saoudite. A cette epoque, I'elite musulmane d'Abidjan prit 
conscience de ce qu'elle tenait, avec la da'wa, un instrument efficace pour faire 
avancer des objectifs multiformes. Elle choisit alors d'y avoir recours. Sur le plan 
interne, la da'wa servait sa strategie de prise de pouvoir communautaire, la promo- 
tion de sa version de I'islam etla mise en place d'une nouvelle structure centralisee 
d'organisation communautaire, renfor9ant son controle sur la societe musulmane (ce 
futla federation du Conseil national islamique, ou CNI, creee en 1993). Autrement 
dit, la da'wa rendait possibles une acceleration et une globalisation du projet refor- 
miste de refonte de la culture religieuse et de la societe islamique en Cote-d'Ivoire. 
Sur le plan externe, la da'wa renfor^ait la presence de I'islam dans la sphere 
publique ainsi que les pretentions politiques de ce groupe a agir, a I'egard du gou- 
vernement ivoirien, comme I'intermediaire autoproclame entre la population 
musulmane et I'Etat. Ainsi se resument les raisons profanes de I'appropriation ivoi- 
rienne du concept de da'wa - qui n'epuisent en rien son sens spirituel et son pro- 
fond impact. L'utilisation de la da'wa s'est revelee benefique: I'audience et 
I'importance de I'elite reformiste se sont nettement accrues par la suite. 

Le contexte historique 

Le terme de da'wa n'a pas ete entendu en Cote-d'Ivoire avant 1988 et il n'est 
veritablement entre dans le vocabulaire des reformistes abidjanais qu'a partir de 
1990. La chronologic de cette introduction est tres significative. Deux raisons prin- 
cipales se degagent. 

La premiere est I'aggravation de la crise generale de I'Etat ivoirien postcolonial, 
creant dans la societe un vide qui appelait des initiatives alternatives. Plus specifi- 
quement, I'annee 1990 marquaitle retour du pays a la democratic apres trente ans 
de pouvoir autocratique. La reconnaissance des libertes d'expression et d'associa- 
tion politique ouvrait de nouveaux horizons a I'activite publique. Les cercles refor- 
mistes brulaient a I'epoque d'un ardent desir de saisir cette occasion historique 
pour promouvoir les interets des musulmans. Cette volonte etait en soi une nou- 
veaute vu que la communaute musulmane s'etait toujours conformee a une atti- 
tude passive de subordination politique. Des militants de I'Association des eleves 
et etudiants musulmans de Cote-d'Ivoire (AEEMCI) I'affichaient clairement: 

« La jeunesse musulmane ne doit pas rester passive a cette reecriture de I'histoire de notre pays 
et participer activement au developpement de la Cote-d'Ivoire » [AEEMCI, 1990]. 
« Eace au nouveau visage sociopolitique de notre pays, il nous faiit une attitude de sagesse afin 
que nous ne soyons pas absents de ce nouveau rendez-vous de I'histoire comme nous I'avons 
ete par le passe. II nous appartient de faire I'llistoire et non de la subir » [AEEMCI, 1993]. 

La da'wa fut I'une des reponses a ce nouveau defi. En effet, jusque-la, le champ 
d'action du leadership abidjanais se limitait en grande partie a I'education des 
musulmans en matiere religieuse. Mais a compter de 1990, I'elite reformiste s'est 
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rapidement liberee des confins de I'arene spirituelle pour elargir ses activites a 
d'autres domaines de la vie. Tel etait clairement son souhait: 

« Jusque-la, Taction entreprise par les musulmans s'etait bornee uniquemenr au domaine reli- 
gieiix, laissant de core les aspecrs culturel, social et politique. Certe situation a renforce I'image 
de culre renferme dans les mosquees et dans les habitations donnee a Tislam, pas ouvert sur 
son temps et la societe. Or il faut faire de Tislam une religion totale » [AEEMCI, 1990]. 

La da'wa se revelait un puissant instrument pour servir a I'integration des 
musulmans dans la societe ivoirienne et pour sortir I'islam de son statut d'inferio- 
rite et de sa position marginale. 

A titre secondaire, I'epoque consideree correspond aussi a un mouvement 
d'agressivite croissante de certaines Eglises protestantes vis-a-vis de I'islam, ce qui 
etait tres manifeste dans leurs pratiques d 'evangelisation. Le soutien moral et 
financier d 'Eglises independantes etrangeres, notamment americaines, a contribue 
au phenomene. Plusieurs Eglises ivoiriennes ont lance des « croisades » a I'assaut 
des « infideles » et ont mis sur le marche une litterature denigrante a I'endroit de 
I'islam. Cette menace a I'encontre de leur religion a pousse les responsables 
musulmans a reagir rapidement pour construire ce qu'il ont appele une « ligne de 
defense » [AEEMCI, 1991]. Plus largement, cette solution affrontait aussi I'atmo- 
sphere de mefiance generalisee vis-a-vis de I'islam qui prevalait alors en Cote- 
d'lvoire, reflet d'une opinion publique Internationale tres defavorable a cette 
religion, assimilee a un integrisme politique anti-occidental. L'elite abidjanaise 
voyait dans ce contexte une « situation d'adversite culturelle^ ». Elle s'est sentie 
appelee a lancer une contre-campagne pour faire connaitre le « vrai » islam. La 
da'wa fut done aussi une reponse a ces defis exterieurs. 

II est interessant de noter que la recrudescence du mouvement missionnaire pro- 
testant (I'Eglise catholique y a moins participe) fut aussi une reaction aux progres de 
I'islam dans le pays, per9us comme une avancee de rouleau-compresseur. La compe- 
tition religieuse pour gagner des convertis a cree une emulation dans les modeles et 
les techniques de I'activite missionnaire en Cote-d'lvoire. Se percevant sur ce point 
comme en retard par rapport aux chretiens, les musulmans se sont plonges dans 
I'etude de la doctrine chretienne, afin d'en titer des enseignements pratiques et 
d'etre mieux armes dans les controverses theologiques. Le resultat fut que les musul- 
mans, consciemment ou inconsciemment, ont adopte certaines pratiques chretiennes 
d'evangelisation pour servir leur propre projet religieux et ont opere une relecture de 
quelques concepts islamiques classiques a la lumiere du dogme chretien. 

La da'wa, version ivoirienne 

On pent distinguer deux niveaux dans le phenomene de da'wa en Cote- 
d'lvoire: le niveau rhetorique, qui correspond au discours musulman et definit un 
ideal type etle niveau de la pratique qui releve des experiences contrastees du pro- 



2 Audio-cassette de la conference d'El Had] Aboubacar Samassi sur le theme hlam et Adversite cultm'elle, 
n.d. (en vente libre). 
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selytisme islamique sur le terrain. II va sans dire que la mise en application des 
idees sur la da'wa n'a pas toujours abouti aux resultats escomptes (il est d'ailleurs 
peut-etre trop tot pour en faire une evaluation serieuse). Les musulmans en sont 
conscients et mettent cela sur le compte de leur inexperience: ils apparaissent tres 
autocritiques et decides a ameliorer peu a peu leurs performances. Quoi qu'il en 
soit, c'est le discours sur la da'wa qui donne le ton a la pratique et non I'inverse, 
precisement du fait de la rupture d'une tradition cultivee « par le bas » et de la 
reconstruction « par le haut » d'une nouvelle fafon d'etre et de faire. On s'atta- 
chera done ici au discours islamique, qu'on illustrera de quelques realisations 
concretes, sans pour autant pretendre que la voie de la da'wa soit ineluctable ou 
suive un parcours sans faute. 

Le discours ivoirien sur la da'wa est produit par I'elite reformiste dont le ber- 
ceau fut Abidjan. II apparait, entre autres, dans les journaux et bulletins islamiques 
locaux, dans les documents de travail des associations musulmanes (toutes affiliees 
au CNI apres 1993), dans des rapports de seminaires et de conferences (archives 
par les associations) et dans des preches (sur audio-cassettes, en vente libre), etc. 
II perce aussi au travers de nos entretiens et de notre participation observatrice a 
divers evenements de da'wa (Abidjan, 1996). Ce discours coUectif est remarqua- 
blement pense et construit - ce qui n'est pas surprenant en soi vu le nombre d'in- 
tellectuels au sein de I'elite qui I'a formule. L'analyse de ce discours musulman 
{discourse analysis) permet ainsi de comprendre la conception et les strategies de la 
da'wa dans le contexte ivoirien. La plupart des idees sont puisees dans le discours 
arabo-islamique international sur le sujet, mais le traitement de ces idees et les 
priorites definies sont des initiatives ivoiriennes. On privilegiera deux lignes cen- 
trales dans ce discours local: d'une part, la rationalisation et la professionnalisation 
du proselytisme, d'autre part, le developpement d'oeuvres sociales et, dans une 
moindre mesure, d'ceuvres economiques. Ces deux preoccupations inaugurent 
une sorte de revolution dans la societe musulmane ivoirienne, impliquant un ren- 
versement complet de la situation prealable oii aucune des deux n'existait. 

La rationalisation du proselytisme 

L'introduction de la da'wa en Cote-d'Ivoire signale en premier lieu la 
conscience de ce que le proselytisme intentionnel con9u a grande echelle est 
devenu une necessite et meme une priorite. Pour gagner des convertis, certaine- 
ment, mais surtout pour re-islamiser la communaute musulmane ivoirienne, per- 
9ue comme egaree dans le materialisme ou limitant I'islam a ses rituels, surtout la 
priere. Un article de la presse islamique explique: 

« L'experience a montre qu'il ne faut pas attendre que les gens viennent a nous, il faut aller 
vers eux afin de leur expliquer les enseignements et la philosophie du Goran » [Alla/wit 
Akbar, n° 13, mai-juin 1992]. 

Un grand imam d 'Abidjan declarait meme dans une conference: « II faut que 
les musulmans soient capables de vendre leur religion » [AJMCI, 1995 : El Hadj 
Aboubacar Fofana]. La da'wa representerait ainsi une sorte de marketing religieux. 
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La religion a propager est une certaine version de I'islam, I'islam des reformistes, 
comme le soulignait clairement le meme imam: 

« Quel genre d'islam voulons-noiis? Est-ce tout I'islam ou seulement une partie de I'islam? 
Quand on saura cela, on pourra clairement determiner le contenu du message qu'on veut 
adresser aux hommes » [AEEMCI, 1991 : El Had] Aboubacar Fofana]. 

En favorisant leur interpretation du dogme islamique, la da'wa donne aussi aux 
reformistes un avantage dans la competition interne. Elle revele de fait une vel- 
leite de controle totalisant sur la doctrine et la communaute musulmanes en Cote- 
d'lvoire. 

Cette tendance recente en faveur d'un proselytisme actif marque un tournant 
radical par rapport au passe. La communaute traditionnelle dioula, principal 
groupe ethnique islamise du pays, s'etait en effet toujours montree indolente, 
voire reticente face a I'entreprise de conversion des non-musulmans. Jusqu'au 
debut du siecle en effet, les Dioula constituaient une minorite marchande vivant 
dans des societes en majorite animistes. Leur statut religieux et professionnel par- 
ticulier leur conferait certains privileges (tels le commerce de longue distance, la 
confection d'amulettes, etc.), sur lesquels ils veillaient jalousement au monopole: 
la conversion d'autrui elargissait la concurrence. Aussi les Dioula embrasserent-ils 
la tradition islamique suwari, dominante dans I'ere ouest-africaine mande, qui 
reconnaissait precisement le pluralisme religieux et legitimait I'accommodation 
musulmane aux societes et aux Etats infideles. Le proselytisme restait done cir- 
constanciel et fut rarement encourage. Le recours a la da'wa marque done un com- 
plet renversement d'attitude. II s'inscrit dans le cadre de I'accroissement de la 
population musulmane du pays: minoritaires, les musulmans confinaient leur 
identite religieuse a la sphere privee et communautaire; devenus quasi majori- 
taires, ils se firent plus entreprenants sur la scene publique. 

L'action d'islamiser ou de reislamiser la societe a pris par ailleurs un tout autre 
sens, parce que la definition de ce que signifie etre un « bon » musulman a pro- 
fondement change. Le proselytisme ivoirien vise certes a augmenter le nombre des 
musulmans mais il condamne la pratique du « braconnage » \Le Monde, 14-15 
fevrier 1999] des fideles: 

« Nous n'allons pas contraindre toutes les communautes a se fondre dans une religion. Non. 
II y a la tolerance religieuse, qui represente le canal de cohabitation pacifique entre les com- 
munautes religieuses. Mais cette tolerance n'est pas non plus le scepticisme religieux. II y a 
differentes religions, chacun est libre de choisir sa religion tout en assumant la responsabilite 
de son choix devant Dieu. Chacun pent penser que sa religion est veridique. Mais la tole- 
rance consiste a ne pas contraindre les autres a accepter sa religion, meme s'ils n'en sont pas 
convaincus. Mais il ne s'agit pas de transformer toutes les communautes religieuses en une 
communaute chretienne ou musulmane, malgre eux-memes, et par la force des lois ou des 
ba'ionnettes » [AJMCI, 1995 : El Hadj Aboubacar Samassi]. 

L'enjeu de la da'wa n'est pas tant quantitatif que qualitatif. C'est la nature de 
I'engagement religieux du converti ou du reconverti vis-a-vis de I'islam qui 
importe, I'objectif ultime etant la transformation de I'individu en une personne 
croyante, pratiquante, de bonne moralite et socialement responsable: 
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« Par exemple, pour la femme, quel sera I'objectif principal? Qu'elle devienne croyante, 
praciquanre, avoir une bonne moralire. La renue vient completer cela. Si elle a la foi, elle 
aura une bonne pratique, si elle a une bonne pratique, elle aura une bonne moralite. Et 
lorsqu'elle aura une bonne moralite, elle aura ensuite une bonne integration sociale. Mais 
ce qui se passe c'est qu'on saute la foi, on saute la pratique, on saute le cote moral, on 
tombe sur le probleme de tenue et 9a devient I'essentiel des objectifs des predicateurs. 
Done une jeune fille qui veut entrer dans I'islam, on lui impose d'abord d'enlever la 
meche, de se couvrir, et on ne se demande pas: est-ce qu'elle a la foi, une bonne pratique 
et moralite? Done I'element le moins important devient essentiel » [AEEMCI, 1991 : El 
Hadj Aboubacar Fofana]. 

Jusqu'alors, etre un « bon » musulman voulait dire prier correctement et regulie- 
rement, selon les regies etablies. Dans le langage courant, un musulman etait « quel- 
qu'un qui prie ». La nouvelle interpretation recuse ce ritualisme etroit dessechant la 
foi. La da'wa veut au contraire toucher les cceurs et susciter un nouveau sentiment 
religieux, plus proche du sacre. Les prescriptions reglementant la pratique de I'islam 
doivent etre eclairees par la foi et non pas suivies aveuglement. S'ensuit une per- 
sonnalisation du rapport a Dieu et a I'islam qui n'existait pas auparavant. 

En reevaluant ainsi le sens du proselytisme, I'elite abidjanaise renoue avec le 
courant mystique de I'islam et puise aux sources de I'heritage musulman. Elle 
s'inspire d'une relecture de la tradition confrerique locale' et du discours « revi- 
valiste » du monde arabo-islamique. Elle opere, pourrait-on dire, une mysticisation 
partielle du reformisme, a la fois typiquement moderne et non distinctement ivoi- 
rienne. Sans en exagerer I'importance, on entrevoit egalement, dans cette formu- 
lation locale, I'influence des concepts chretiens de foi, de croyance et de moralite. 
Un nombre non negligeable de musulmans a ete scolarise dans des ecoles confes- 
sionnelles catholiques et protestantes; de nombreuses families ivoiriennes comp- 
tent en leur sein des membres chretiens et musulmans (et animistes); des 
Chretiens se convertissent a I'islam; un dialogue islamo-chretien lance par I'Eglise 
catholique, quoique teste elitiste dans son recrutement, fait se rencontrer de 
maniere informelle des croyants des deux religions depuis 1972; les reformistes 
eux-memes encouragent depuis peu les predicateurs musulmans a etudier la 
Bible: les musulmans sont loin d'etre completement ignorants du message Chre- 
tien et certains themes, qui touchent de pres les preoccupations musulmanes, ont 
pu en etre implicitement assimiles et reappropries. 

Comme le souligne Lamin Sanneh, les deux monotheismes sont des religions 
« exclusives en ce que leurs revendications et leurs expressions historiques sont 
uniques et particulieres ; elles sont aussi inclusives en ce que certains aspects reli- 
gieux se font echo d'une tradition a I'autre » [Sanneh, 1996 : 6 (notre traduction)]. 
La rencontre interreligieuse des communautes chretiennes et musulmanes en 
Afrique, poursuit-il, est une longue tradition de partage, a travers laquelle chacune 
se revele dans ses differences et similarites. Sanneh affirme encore que la mission 
religieuse, loin d'etre synonyme d'intolerance et d'hostilite a la rencontre spiri- 
tuelle, est au contraire le lieu d'un « processus interculturel dans lequel certains 



3 Quelques dirigeants reformistes sont aussi chefs de confreries, comme El Hadj Tijane Ba IMiran, a 
paraitrel. 
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aspects religieux sont reconstitues et adoptent de nouvelles formes culturelles qui 
font pression sur eux » [Sanneh, 1996 : 5]. 

Le langage missionnaire est revelateur de ce phenomene en Cote-d'lvoire. Si 
les intellectuels reformistes s'efforcent d'eviter ce vocabulaire christianise, les pre- 
dicateurs en font usage sur le terrain. La da'wa est parfois traduite par « apostolat 
islamique » et le da'iyah par « missionnaire ». Les chants musulmans, qui ont 
accompagne trois equipes de predicateurs dans la region d'Abengourou, en 1995, 
etaient qualifies de « chants liturgiques » [AJMCI, 1995 : caravane de da'wa 
d'Abengourou]. Un precheur en mission dans un village baoule en 1993 affirmait 
encore que « la foi est un don de Dieu » [AJMCI, 1993 : caravane de da'wa de 
Yamoussoukro], quand, selon Louis Gardet, la foi en islam n'est ni surnaturelle, ni 
une grace de Dieu [Gardet, 1967]... 

Le renversement de la tradition et I'influence du monde chretien sont encore 
plus frappants dans la pratique du proselytisme. Pour islamiser la societe a la fa9on 
des reformistes, la da'wa doit etre rigoureusement organisee, a commencer par 
I'elaboration de strategies soigneusement definies, ce qui requiert au prealable une 
etude de faisabilite sur la region ou le groupe socioculturel cible par les predica- 
teurs. Des domaines aussi varies que la culture, la sociologie, I'economie et la psy- 
chologic du groupe cible doivent etre etudies, afin d'estimer ses capacites de 
resistance et de receptivite au proselytisme. Des objectifs adaptes sont alors eta- 
blis, sans perdre de vue I'objectif ultime de la da'wa. Cette planification garantit, 
sur le terrain, I'uniformite du discours des predicateurs, evite les derives et les 
contradictions du message et permet un controle sur le contenu de ce message. 
Ecarter tout amateurisme doit assurer une plus grande efficacite de la mission. 
L'organisation de la da'wa est parachevee par la mise sur pied d'une structure asso- 
ciative: la Ligue islamique des predicateurs de Cote-d'lvoire qui a ete creee en 
1991 a Abidjan. La LIPCI a ete, en 1993, 1'une des principales associations fonda- 
trices du CNI. Place sous I'autorite morale d'un Conseil superieur des imams 
(Cosim), le CNI ressemble a s'y meprendre a une organisation ecclesiale pour I'is- 
1am en Cote-d'lvoire, dontla LIPCI est la branche missionnaire. 

La da'wa moderne s'oppose aux pratiques proselytes traditionnelles, qui met- 
taient en scene un marabout prechant en toute autonomic: 

« La forme individuelle [du proselytisme] est celle qui a ete connue jusqu'a present en 
Afrique: un predicateur de bonne foi ou interesse se promene et preche d'une mosquee a 
I'autre et dit ce qu'il croira bon de dire, sans une organisation, sans objectif, et cette forme 
de predication a joue dans le temps un grand role dans la diffusion de I'islam. Mais dans le 
temps actuel, le temps de l'organisation, de la planification, est-ce qu'il faut continuer sur 
cette voie ? [...] Certes, des grandes personnalites peuvent reussir dans ce chemin a faire 
beaucoup de choses, mais la forme la plus requise pour mieux diffuser I'islam, c'est la forme 
organisee, la forme associative » [AEEMCI, 1991 : El Had] Aboubacar Fofana]. 
« Face aux multinationales et aux lobbies en tous genres, le temps du travail separe et autres 
methodes traditionnelles est revolu. [...] Aujourd'hui, les conflits de personne, les pheno- 
menes de leadership et les ambitions mondaines des uns et des autres poUuent le travail isla- 
mique et degenerent souvent les organisations islamiques en simples clubs sans impact. Or 
Dieu a exalte : Et cramponnez-vous ensemble a la corde de Dieu ; et ne soyez point divises » 
[AEEMCI, 1992]. 

« La planification est une necessite absolue compte tenu de I'environnement politique et 
economique » [AEEMCI, 1991]. 
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La nouvelle da'wa correspond a une organisation communautaire centralisee: 
les predicateurs sont interchangeables car ce qui prime c'est le contenu du mes- 
sage et, done, les textes islamiques fondamentaux. A I'inverse, le proselytisme tra- 
ditionnel reposait sur le charisme du precheur individuel et sur ses contacts 
personnels et informels avec les convertis : c'est le precheur lui-meme qui etait au 
centre de la mission. A I'empirisme spontane d'autrefois, les reformistes d'Abidjan 
souhaitent substituer la rationalite: « L'islam n'est pas une religion de I'a peu pres. 
Elle se veut une religion de rigueur et d'ordre » [ibidem]. 

Cette transformation est radicale. Elle implique une depersonnalisation du 
savoir, qui contraste avec la forme traditionnelle d'appropriation des connaissances 
religieuses par pure memorisation et internalisation du Coran et autres ouvrages 
sacres. Le savoir islamique ne rayonnait vraiment que lorsque les textes etaient 
psalmodies par cceur (et non pas lus silencieusement). Les textes religieux etaient 
appris en arabe, langue generalementnon comprise. Comprendre les textes n'etait 
pas la priorite et les lire de maniere critique etait quasi blasphematoire. La nou- 
velle lecture des ecritures sacrees, traduites de I'arabe pour les non-arabisants, 
marque une rupture considerable. La da'wa implique aussi une depersonnalisation 
du rapport aux autorites religieuses, autrefois garantes du savoir islamique et main- 
tenant simples lectrices privilegiees de textes accessibles a tous. Les chaines de 
transmission du savoir {isnad), qui liaient le disciple a son maitre et au maitre de 
son propre maitre et par suite aux autres grands erudits du passe, legitimaient le 
savoir religieux transmis au disciple. En privilegiant les textes sur les pedagogues, 
la nouvelle interpretation delocalise et reformule cette legitimite. 

Dans les annees quatre-vingt-dix, les reformistes d'Abidjan fourmillaient 
d'idees creatives pour realiser la da'wa associative. Aux methodes rodees depuis les 
annees soixante-dix (publication de journaux et feuillets islamiques, programmes 
radio et televises islamiques sur les chames nationales, conferences, centres cultu- 
rels, bibliotheques, etc.), s'ajouterent de nouvelles activites: caravanes de preche, 
scoutisme, colonies de vacances, theatre, petits dejeuners, dejeuners, diners- 
debats dans des grands hotels, confection de tee-shirts et autres produits avec logo 
islamique, etc. Sans compter la mise en place de la LIPCI et le developpement 
limite de nouvelles ecoles confessionnelles islamiques sur le modele des ecoles 
chretiennes, enseignant le programme officiel et done reconnues par I'Etat. Dans 
I'ensemble, toutes ces activites sont encore embryonnaires et localisees. Face a 
I'enormite de la tache, I'elite reformiste definit alors deux priorites immediates: la 
creation de structures islamiques d'accueil (qui aboutirent au CNI) et la conversion 
au militantisme islamique, de personnalites influentes (cadres et intellectuels), 
pour en faire « des appeles qui appellent » [AEEMCL 1991 : El Hadj Aboubacar 
Fofana]. La base sociale de I'elite reformiste en sortira consolidee. 

La professionnalisation du proselytisme 

Si le devoir de mission incombe a tout musulman comme indique dans le Coran, 
il est toutefois reconnu que les societes musulmanes ont besoin de specialistes a 
I'avant-garde de la da'wa, c'est-a-dire de predicateurs professionnels. Le discours 
ivoirien dresse un portrait-robot du bon predicateur: d'une moralite au-dela de tout 
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soupfon, il preche avant tout par I'exemple; il cumule de bonnes capacites intel- 
lectuelles et un savoir-faire pratique; bon communicateur et fin psychologue, il est 
ouvert d'esprit et perseverant car « le da'iyah est comme un arbre fruitier: on lui 
lance des pierres et il fait tomber des fruits » [AEEMCI, 1992]; il est discipline et 
ne transige pas sur les ordres refus; il est aussi endurant et en bonne sante phy- 
sique, pret a affronter les asperites du terrain (selon ce modele, les rares predicateurs 
arabes ayant visite la Cote-d'lvoire ne sont pas les meilleurs missionnaires : subis- 
sant un choc culturel et psychologique a I'arrivee, ils tombaient ensuite malades, 
perdaient patience et attendaient le depart en se cloTtrant dans les madrasa-s). 

C'est dans ce contexte que la LIPCI fut creee, en juillet 1991, a Abidjan, par 
un groupe d'etudiants diplomes d'universites arabes (surtout saoudiennes), qui se 
trouvaient au chomage a leur retour au pays. Ces diplomes qui constituent le noyau 
des arabisants de Cote-d'lvoire firent de I'arabe I'une des langues de travail de I'as- 
sociation. A I'origine, la plupart etaient celibataires, sans responsabilite familiale, 
socialement et economiquement instables : aussi etaient-ils entierement devoues a 
I'association et paraissaient-ils un peu agressifs dans leur style et leur langage. 
Certains les traiterent de « radicaux ». Leur « radicalisme » nous semble superfi- 
ciel et similaire au fond a celui des autres associations. Notons qu'en depit de nom- 
breuses affinites avec le wahhabisme, la jeune generation d 'arabisants ivoiriens ne 
s'identifie toutefois pas a I'ideologie et au mouvement associatif sunnites, discre- 
dite a ses yeux par son conservatisme social et son sectarisme diviseur [Miran, 
1998]. Les membres fondateurs de la LIPCI ont ensuite recrute des candidats a la 
predication et cree des sections locales dans toute la Cote-d'lvoire. En 1992, I'as- 
sociation se prevalait de 500 membres dans le pays \Fraternite Matin, 6 mars 1992]. 
Sa fonction principale est d'organiser et de coordonner routes les activites mis- 
sionnaires en Cote-d'lvoire. La formation est predominante: seances de prepara- 
tion a la da'wa, qui rappellent les seminaires des chretiens, recyclage des 
marabouts traditionnels etdes maitres d'ecoles coraniques, cours d'alphabetisation 
au grand public, etc. 

L'une des activites les plus originales lancees par la LIPCI est la « caravane de 
da'wa ». C'est une expedition missionnaire itinerante, a duree limitee, qui cible 
des villages de brousse, autrement dit, une campagne de sensibilisation a I'islam et 
une demonstration de soutien aux musulmans ruraux, ce qui rappelle de loin les 
« croisades » des Eglises protestantes. Un responsable de la LIPCI explique: 

« II s'agit d'aller litteralement occiiper une region pendant une semaine ou dix jours en 
apportant le message partout dans cette region, meme dans les villages les plus recules. Parce 
qu'en fait, le vrai probleme de I'lslam chez nous, c'est qu'il n'y a pas de proselytisme, et ce, 
par notre propre faute. Or, on troiive, ici et la, des villages qui se sont convertis a I'islam et 
qui depuis des annees n'ont guere re9u la visite d'un predicateur. Ce qui n'est pas normal » 
[Mdem]. 

L'Association des jeunes musulmans de Cote-d'lvoire (AJMCI) est une autre 
association islamique nationale basee a Abidjan et affiliee au CNI. Fondee en 
avril 1992 pour encadrer la population active musulmane (surtout les chomeurs), 
elle n'est pas essentiellement une organisation missionnaire mais a neanmoins 
organise, entre autres activites, plusieurs caravanes de da'wa. On dispose d'une 
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Figure 1 - Fic/ie d'insrription des predkateurs a hi caravane de da' wa organisee par I'AJMCI 

a Ahengounm, 1995 
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Fiiiiiir 2 - Fidie (fenquete stir un village cle la reguin de Yamoussoukro rihle par la caravanc 
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abondante documentation sur deux d'entre elles: la premiere a eu lieu dans la 
region de Yamoussoukro du 4 au 6 decembre 1993 et la deuxieme dans la region 
d'Abengourou du 11 au 16 aout 1995. Nos documents comprennent, outre des rap- 
ports generaux, des fiches d'inscription qui detaillentl'identite etles competences 
des predicateurs recrutes, des fiches d'enquetes dressant le profil des villages a 
visiter {cf. figures 1 et 2) et des recits manuscrits du deroulement des visites, etablis 
par les rapporteurs des diverses delegations. 

II en ressort que les caravanes de da'wa (CADA) de I'AJMCI sont minutieuse- 
ment preparees. Elles sont programmees sur un long week-end. Leurs activites se 
divisent en deux etapes : grandes conferences publiques et seminaires a huis clos 
pour harmoniser la predication, qui ont lieu le premier jour, dans la capitale de pro- 
vince, enchainant sur les interventions des groupes de precheurs dans les villages 
alentour. Chaque CADA a un theme principal: la mise en garde contre 
I'Ahmadiyya, en pays baoule; la denonciation des prejuges ternissant I'image de 
I'islam, en pays agni. Le programme typique d'une mission dans un village com- 
mence par des visites de courtoisie aux notables traditionnels et politiques, puis a 
I'imam, s'il y en a un. Les predicateurs conduisent ensuite preches et prieres a la 
mosquee, ou en plein air, font des conferences sur les themes decides par le comite 
d'organisation, repondent aux questions de leurs interlocuteurs (celles-ci revelent 
I'imbrication socioculturelle des families chretiennes, animistes et musulmanes 
locales), rencontrent la population musulmane du lieu, cherchent a entrer en 
contact avec les non-musulmans, font des dons et, parfois, president a des cere- 
monies de conversion. Les predicateurs sont loges et nourris chez I'habitant. 
Partout, leurs visites furent fort bien accueillies. La population y voyait une sorte 
de distraction etune occasion inedite d'interaction sociale. Des conversions furent 
enregistrees mais resterent tares. Quoi qu'il en soit, les villageois apprecierent 
qu'on leur parle de Dieu, de religion, de morale. II semble bien que I'impact des 
deux CADA ait ete limite, compte tenu des difficultes d'organisation rencon trees 
par les precheurs et de I'ignorance generale de la population ciblee. Deux extraits 
de rapports de mission illustrent les faits: 

« C'est apres la presentation du programme que le frere Cisse Ibrahima, membre de la dele- 
gation, prit la parole pour s'excuser aupres des sages de toutes les erreurs que nous pourrions 
prononcer car Satan pourrait etre parmi nous. C'est apres cette declaration que nous nous 
dirigeames tout droit vers le premier lieu de preche ou nous fumes [...] surpris de constater 
I'importance que la population musulmane de Kossou accordait a notre bref sejour chez elle. 
En moins de cinq minutes, tout fut mis en oeuvre et le preche a proprement parler com- 
men^a avec le frere Alassane Kouyate. Celui-ci invoqua d'abord Allah (SWT) et ses 
louanges. Le frere Alassane, en fran^ais et dioula, donna le but premier de notre arrivee a 
Kossou en ces termes: "II faudra que nous preservions la fraternite entre tons les musulmans 
car de nos jours, la popularite et I'expansion de ('islam s'accroissent tres rapidement. De 
quelques millions ces derniers temps, nous sommes maintenant a plus d'un milliard. Chaque 
jour que Allah (SWT) fait, les conversions se multiplient et nous devons, jeunes et vieux, 
faire en sorte que la foi de tous ceux-la s'agrandisse..." Apres toutes ces declarations, nous 
sentions en ce moment que notre message passait, tellement les hommes, les femmes et les 
enfants s'interessaient a I'expose de notre conferencier. » 

« Pas de sensibilisation islamique au niveau des villages... Nos chers musulmans ignorent 
tout de I'islam (ablutions, le lavage, la purete du corps et des vetements, etc.). Nous avons 
eu des cas de personnes qui veulent se convertir; par manque d'information, elles n'ont pas 
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pu. Nous souhaiterions que le bureau [de I'AJMCI] fasse une tournee de sensibilisation dans 
ce village et il y aura beaucoup de convertis compte tenu du travail qu'on a effectue avant 
lui » [AJMCI, 1993 : caravane de dawa de Yamoussoukro]. 

Quels que soient les resultats, la professionnalisation de la da'wa a une impor- 
tance considerable. Le recrutement des predicateurs n'est plus soumis aux 
contraintes hereditaires de la tradition {ascriptive membership) mais il est libre et il 
privilegie le merite et la disponibilite individuels {elective membership). Un predica- 
teur d'un nouveau type apparait, le converti a I'islam devenu militant. L'un des 
principaux organisateurs de la CADA de I'AJMCI en 1993, par exemple, etait un 
converti baoule, qui plus est, un ancien pretre qui, depuis, dirige un centre isla- 
mique a Yamoussoukro. Les anciens animistes convertis a I'islam sont plus nom- 
breux mais la conversion de chretiens n'est pas exceptionnelle. La LIPCI compte 
un pourcentage important de convertis et ils ont la reputation d'etre les plus 
peremptoires. Ce nouveau groupe de predicateurs delivre, par son exemple meme 
,le message qu'il est possible, et legitime, de preserver son identite culturelle 
« ethnique » en adoptant I'islam et que devenir musulman n'implique pas devenir 
Dioula. De grands imams d'Abidjan se sont publiquement eleves contre la pra- 
tique des convertis d'abandonner leur prenom « ethnique » d'origine et plus 
encore, contre celle d'adopter un nom dioula (africain et « ethnique ») au lieu d'un 
nom en arabe (islamique"*): I'unite religieuse en islam, affirment-ils, ne signifie pas 
I'uniformite culturelle des fideles, car Dieu a cree les hommes differents. 

« II y a une difference entre I'unite et Tuniformite. On ne demande pas a une communaute 
tribale, a un groupe ethnique, de se diluer en I'autre pour faire I'unite. Non. Chacun teste 
tel quel, on respecte toutes les communautes, on leur accorde a toutes leurs droits et leurs 
devoirs » [AJMCI, 1995 : El Hadj Aboubacar Samassi], 

Le message est celui d'un islam sans couleur ethnique, d'un islam supra- 
ethnique. II rompt avec I'islam traditionnel pour lequel etre musulman, c'etait soit 
etre Dioula, soit etre « dioulai'se » pour les convertis. Linguistiquement, « Dioula » 
etait synonyme de « musulman ». En Cote-d'lvoire, cette repudiation du critere 
d'ethnicite explique en grande partie la dynamique d'islamisation que connait le 
pays ces dernieres decennies. 

Un type inedit de predicateur apparait aussi: la femme musulmane. Les 
femmes prechent en milieu feminin, ignore par le proselytisme traditionnel. 
Quoique le nombre des predicatrices soit encore modeste (la LIPCI en compte 
peu) et que leur formation religieuse soit encore limitee, creer une da'wa feminine 
en Cote-d'lvoire est une nouvelle rupture. 

Par ailleurs, et c'est la I'une des specificites ivoiriennes les plus visibles, la 
langue principale de la da'wa en Cote-d'lvoire n'est plus le dioula (qui passe au 
rang de langue secondaire) et n'est pas I'arabe (parle seulement par une minorite, 
il conserve toutefois son statut de langue sacree), mais c'est le franfais, langue 



4 Lp Monde, 14-15 fevrier 1999, et El Hadj Tijane Ba dans le programme islamique televise du 31 octobre 
1996, portant sur le theme des conversions. 
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coloniale devenue langue officielle et lingua franca du pays. Les langues vernacu- 
laires des groupes ethniques qui comptent de nouveaux convertis, sont valorisees, 
ainsi que I'affirme le slogan de la LIPCI: « A travers villes et villages, la LIPCI 
vehicule le message eternel de I'islam en fran9ais et dans les langues nationales. » 
Mais la centralite du fran9ais est incontestee. Un predicateur illettre en fran^ais ne 
saurait etre un bon predicateur, car son champ d'action est limite. Des cours d'al- 
phabetisation pour la predication en franfais sont proposes. II est interessant de 
noter que les precheurs de la CADA de I'AJMCI a Yamoussoukro ont substitue, 
aux Gorans en baoule distribues par les missionnaires de I'Ahmadiyya, des Gorans 
en fran9ais. Les nouvelles ecoles confessionnelles islamiques (encore tres peu 
nombreuses) adoptentle fran9ais comme langue d'education, en proposantl'etude 
de I'arabe au titre de langue etrangere, comme le latin dans les ecoles chretiennes. 
La presse et autres publications islamiques, les programmes radio et televises isla- 
miques, les sermons du vendredi dans les mosquees reformistes d 'Abidjan, les 
conferences et seminaires des associations musulmanes, leurs documents de tra- 
vail: tous sont en fran^ais. On pourrait dire que les musulmans ivoiriens sont en 
passe de devenir des musulmans francophones (mais non necessairementetmeme 
rarement francophiles). Jusque dans les annees soixante, ils etaient largement 
illettres en fran^ais, parce que non scolarises dans les « ecoles des Blancs »... 

L'action sociale 

La conception moderne de la da'wa est magnifiee par I'accent mis sur Taction 
sociale. Les musulmans ivoiriens prennent a leur compte cette nouvelle priorite et 
reclament le developpement urgent de services sociaux non seulement pour la 
communaute islamique mais pour toute la societe ivoirienne. II s'agit a la fois d'ho- 
norer les injonctions de I'islam a prendre soin des indigents et a ceuvrer pour la jus- 
tice sociale d'une part, et d'investir I'espace laisse vacant par I'Etat en crise et 
d'accroTtre le pouvoir d'attraction de I'islam de I'autre. La charite et les ceuvres 
sociales des Eglises de Gote-d'Ivoire ont egalement inspire I'elite musulmane, 
comme I'indique un responsable reformiste: 

« Je ne peux pas m'empecher de signaler ici avec admiration I'exemple pratique que nous 
donnent en matiere des actions sociales les communautes chretiennes de notre pays, qui ont 
compris ['importance de I'aspect social de la propagande dans la promotion d'une religion » 
[AJMCI, 1992 : Traore Mamadou]. 

Le travail social est une preoccupation entierement nouvelle des associations 
islamiques ivoiriennes, jusque-la centrees sur des questions de rituels et d'educa- 
tion. II va sans dire qu'au sein des communautes de quartiers ou de villages, I'en- 
traide sociale a toujours ete une realite, mais elle Test restee sur un mode ad hoc 
et informel, I'argent passant de poche en poche sans conception de redistribution 
sociale. Les nouvelles associations reformistes coiffees par le GNI ont ete les pre- 
mieres a institutionnaliser la solidarite islamique. Elles ont organise des tournees 
dans les hopitaux (dans les maternites pour les predicatrices), dans les orphelinats, 
dans les leproseries de Jacqueville et de Bingerville, dans la prison d'Abidjan (par- 
tout elles essaient d'amenager un coin mosquee). Elles ont instaure des journees 
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de don du sang et de medicaments. Elles ont participe, aux cotes du gouverne- 
ment et d'autres organismes non gouvernementaux (dont les Eglises), a un forum 
pour la sensibilisation du public au fleau du sida. Au moins deux associations, fon- 
dees au milieu des annees quatre-vingt-dix, se consacrent a Taction sociale. La 
premiere est une ONG humanitaire qui a pour nom « Foi et Solidarite » et veut 
secourir « la detresse humaine en general ^ ». La deuxieme est le Secours medi- 
cal islamique (SEMI), fonde pour « voir comment les medecins musulmans peu- 
vent participer a la dahawa [...] en sorte, apporter des actions sociales » [Plume 
libre, n° 9, juin 1992]. Le SEMI vise a regrouper tons les professionnels musul- 
mans de la sante, des medecins, infirmiers, pharmaciens et sages-femmes aux tra- 
vailleurs sociaux et cadres administratifs de la sante, pour fournir une aide 
medicale et sociale aux populations defavorisees et tenter d'ameliorer la qualite 
des soins de sante en Cote-d'lvoire [AJMCI, 1995 : caravane de da'wa 
d'Abengourou]. L'equipe medicale du SEMI a pratique des campagnes de vacci- 
nation et des consultations medicales gratuites. Elle a egalement participe a la 
CADA de I'AJMCI dans la region d'Abengourou, distribuant vaccins, medica- 
ments et conseils divers dans les villages. 

Dans une moindre mesure, le discours musulman porte aussi sur le developpe- 
ment economique. Un grand imam precise a ce propos: 

« Le Prophete a dit: La paiivrete a failli etre mecreance. Qiiand la pauvrete s'installe 
d'une certaine maniere, les gens vont perdre la foi. [...] Done, la religion ne peut pas ne 
pas s'interesser a la vie economique de ces gens » [AEEMCI, 1991 : El Hadj Aboubacar 
Fofana]. 

La precarite economique des musulmans les eloigne du militantisme isla- 
mique. Quand les besoins de base ne sont point satisfaits, le devouement a une 
cause collective devient hors de propos. C'est ainsi que le chomage, loin de liberer 
le temps du musulman pour I'etude de I'islam ou le travail associatif, demobilise 
les musulmans et mine les activites communautaires. L'AJMCI a ainsi fait de I'em- 
ploi I'un de ses chevaux de bataille. Son president explique: 

« La premiere etape est d'abord d'alterer la mentalite des jeunes musulmans vis-a-vis du tra- 
vail. II faur les amener a comprendre que de nos jours, tout travail licite doit pouvoir etre 
accepte par n'importe qui car I'Etat ne peut plus embaucher tout le monde. II faut done 
reconvertir les mentalites. La deuxieme etape est celle de la recherche de contrats et des 
informations sur les modalites d'acces a certaines societes de la place. Parallelement a cela, 
nous developperons quelques petits projets pouvant nous permettre d'occuper les jeunes » 
[Le Mediateur, bulletin d'information de I'AIMCI, n° 6, octobre 1996]. 

En 1995, I'AJMCI lanfait un projet ambitieux, dit « agro-ivoire », de creation 
d'unites economiques necessitant 20 millions de francs CFA. Trois millions seule- 
ment furent reunis par souscription et le projet ne put aboutir. Depuis lors, la prio- 
rite est passee a des objectifs plus modestes. En 1996, I'AJMCI aidait les jeunes a 



5 Encart publicitLiire dans le bulletin du Seminaire international de formation des responsables d'associa- 
tions musulnianes (Sifram), Abidjan, 1994. 
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monter des projets microeconomiques susceptibles de recevoir des subventions de 
rUnion europeenne^. 

Les actions socioeconomiques du groupe reformiste restent encore experi- 
mentales et sporadiques. A ce jour, les projets de construire a Abidjan un orpheli- 
nat, un foyer pour enfants de la rue et une clinique islamique n'ont pas abouti (le 
seul dispensaire islamique est celui de la mission Ahmadiyya a Adjame). La prise 
en charge des chomeurs et mendiants musulmans est a peine amorcee. Et il 
n'existe toujours pas de systeme de collecte et de redistribution de la zakat pour 
financer les projets. Si ses realisations sont limitees, la da'wa sociale n'en est pas 
moins une revolution en soi. Elle contraste avec I'entraide traditionnelle par son 
institutionnalisation, sa globalisation et aussi par la depersonnalisation de la cha- 
rite: les dons aux fonds sociaux se font sur un mode anonyme en vue du bien 
public, et non plus a visage decouvert, directement aux necessiteux, en retribu- 
tion d'une benediction. 



Le nouveau proselytisme islamique en Cote-d'Ivoire revele I'ampleur des 
changements intervenus dans la sphere islamique depuis une dizaine d'annees. 
Quels que soient les resultats concrets de la tia'wa (apres tout, le mouvement d'is- 
lamisation n'avait pas attendu la da'wa pour se mettre en marche), elle a revolu- 
tionne les mentalites et le rapport au religieux. L'elite reformiste en est 
parfaitement consciente, qui affirme: 

« Notre epoqiie est une epoque charniere, le moment propice a un grand changement, a une 
revolution des esprits, des mentalites et des comportements » [AEEMCI, 1991]. 

Le groupe reformiste n'a pas seulementdeveloppe une nouvelle interpretation 
de I'islam mais il a aussi modernise le sentiment religieux et la sociabilite musul- 
mane. C'est une revolution deliberement discrete parce que les responsables 
musulmans sont soucieux de realiser et de maintenir I'unite de la societe islamique 
nationale: aussi refusent-ils d'afficher ouvertement la radicalite de leur projet reli- 
gieux pour eviter les disputes sectaires et ne pas s'aliener le soutien des autorites 
religieuses traditionnelles. Une fois I'unite realisee et I'organisation communau- 
taire en place, les musulmans de Cote-d'Ivoire pourront alors legitimement, au vu 
de leur poids demographique, reclamer un role politique. C'est-a-dire participer, 
par leaders interposes, aux debats et decisions politiques aux cotes des autres orga- 
nisations representant la population ivoirienne. Les reformistes revent peut-etre 
d'une Cote-d'Ivoire musulmane, convertie spirituellement et socialement par la 
da'wa. Mais ils n'envisagent pas de gommer la diversite religieuse du pays par la 
force. Pas de spectre de prise du pouvoir par les reformistes en Cote-d'Ivoire: la 
revolution de la da'wa n'est pas centree sur le champ politique et promet de tester 
paisible. Si l'elite musulmane teste discrete, c'est aussi pour ne pas attirer les 



Ibidem et entretien avec Moktar Cissoko, secretaire permament de I'AJMCI, Abidjan, 19 aout 1996. 
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foudres des non-musulmans et renforcer la credibilite de sa demarche politique, 
qui en appelle au respect de toutes les differences, au dialogue et a la cooperation. 

Cette revolution s'inscrit dans le cadre des profondes mutations que connais- 
sent les grandes religions monotheistes depuis les annees soixante-dix. Ce pheno- 
mene mondial repond a une commune et ardente interrogation sur la modernite. 
C'est ce que Gilles Kepel a appele « la revanche de Dieu » [Kepel, 1991]. Des 
mouvements religieux issus de traditions differentes interpellent leurs fideles sur 
la pertinence actuelle des textes sacres pour la vie personnelle, sociale et politique. 
Ces mouvements typiquement modernes inflechissent le cours de I'histoire. Mais 
si toutes les religions connaissent le revivalisme, cette expression est loin d'etre 
uniforme. Les mouvements prennent des formes variees non seulement selon les 
differentes religions, mais aussi, pour une meme religion, selon differentes regions. 
Aux manifestations violentes du fondamentalisme chretien, juif et musulman, a 
I'emergence d'un nationalisme religieux en Europe orientale, s'ajoute I'expression 
tranquille du reformisme islamique ivoirien. 

Plus specifiquement, la da'wa s'avere un formidable moteur d'integration de la 
communaute musulmane ivoirienne a Vumma contemporaine. La participation de 
cette communaute locale a la nouvelle mondialisation du fait islamique, resulte, en 
partie, de I'appropriation de concepts religieux reactualises, vehicules par les 
grandes organisations panislamiques Internationales. Autrement dit, cette partici- 
pation ne passe pas par une integration politique, institutionnelle et financiere au 
bloc arabo-islamique (les musulmans ivoiriens sont plutot marginalises a ce 
niveau), mais par un processus d'acculturation aux nouvelles idees religieuses. II 
s'ensuit une plus grande standardisation du message islamique a I'echelle mon- 
diale. Mais la encore, cette homogeneisation n'est pas synonyme d'uniformisation: 
elle tolere I'expression de specificites centrifuges. Les musulmans de Cote- 
d'lvoire, tout en se rapprochant globalement de leurs coreligionnaires vivant 
ailleurs dans le monde, cultivent et reformulent leur identite culturelle locale, 
qu'elle soit africaine, ivoirienne, abidjanaise ou « ethnique ^ ». 
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